ETICA, TERRORY REVOLUCION

LA ETICA Y LA ASPIRACION A LA UNIVERSALIDAD

A finales del siglo XVIII, en la época de la Revolucion fran-
cesa, se produce una importante transformacion en el pensa-
miento. Nos encontramos con la culminacion de la filosofia de
las luces, es decir, de lo que solemos denominar el racionalismo
clasico. Alli nos encontramos con la filosofia de Kant y la for-
mulacion de una ética que se desprende del desarrollo del pen-
samiento racional. Kant comienza a estudiar y a dedicarse se-
riamente al problema de la ética desde el mismo momento en
que termina la Critica de la razon pura, es decir, en 1781.

Se trata del retorno a los intentos de construir unaé€tica racio-
nal, tal como se habria hecho en diversos momentos anteriores,
sobre todo en Grecia. Kant vuelve sobre el problema de una
ética derivada de una formulacion racional, inscrita en los valo-
res de la racionalidad, con una aspiracion a la universalidad,
que es un rasgo especifico de la razén. Por consiguiente el pri-
mer problema planteado por la formulacién de Kant es que la
universalidad de la ética puede tener tambi€n costos muy altos,
y sobre todo, un grado muy alto de abstraccion. Como la moral
est4 inscrita en las costumbres de un pueblo, hablar de una moral
universal ha sido siempre un gran problema y sigue siéndolo. La
ética estd muy diferenciada en el espacio y en el tiempo segun
los pueblos, las épocas y lo que los hombres consideran bueno
omalo.

Los antropdlogos tanto del siglo pasado como del actual se
asombraron mucho, por ejemplo, al encontrar en los pueblos
que estudiaban la prohibicion del incesto como una norma co-
mn a todos. Este problema, como se sabe, ocupa parte de la
reflexién central de autores como Taylor, Freud, Lévi-Strauss,
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ar de que sus posiciones sean_difercntes.
especie de repugnancia innata al
argumentaba contra Taylor con
dencia innata al incesto no
guna constitucion esta

y muchos otros, a pes

“Taylor decfa que existe una.
incesto. Freud, por el contrario,
laidea de que sino existiese una ten .
se necesitaria ninguna prohibicion; ennin
prohibido comer arena, lo que s pri_)hﬂ,ae- es aquel](.) que por
alguna razon se estd dispuesto a hacer. Lévi-Strauss dice que lo
universal es o natural; los rasgos naturales del ser humano estan
en todos los pueblos, y lo que es cultural no es universal. Esta
discusion es un indicativo interesante de que las normas no son
universales.

El racionalismo es una voluntad de construir formas cultu-
rales de validez universal. La geometria griega es, por ejem-
plo,un intento de traducir la sabiduria geometrica cldsica a una
formulacion demostrativa, partiendo de axiomas por un sistema
de demostracion necesario. Los egipcios también sabian geo-
metria, es decir, sabian encontrar el drea de terrenos de diversas
formas y reducirlos a una medida comiin, con el fin de medir
tierras para cobrar impuestos o para hacer calculos de distancia
y construir pirimides. La diferencia era que los egipcios tenian
la geometria como una practica empirica, incluso como un saber
ocul.to, 10 como una ciencia. Las ciencias ocultas son una con-
tradiccion en los términos. La ciencia por definicion es un saber
para .to’dos. Parte del coraje y del valor ético de los griegos
;"a?lsrl)jrl: :2 que sus deSFubnnuentos cientificos no los emplea-

ganar a nadie.
caL;:Le;E;Z rlt](?;f;:;edis;“?;emo del racionalismo y al-
sion. Donde logremos estab] o

% : ecer pr

P Ll
> f : ales, 0 amba
it e oo
y alto. Dicho en

»que no es una mera ilu-
ocedimientos de demostra-
racionales como en geome-
§ COsas como casi siempre
€za, se alcanza un grado de
otras palabras, aunque dos
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paises estén en contra por su pensamiento politico, religioso o
filosofico, o por sus intereses economicos, tienen, sin embargo,
lamisma fisica, la misma quimica, la misma geometria y la misma
matematica. S6lo en la investigacion de punta hay polémica, pero
hay una gran base ya demostrada y acordada. La bisqueda de
la universalidad es un intento que no se puede considerar una
simple quimera, sino una tendencia que efectivamente consigue
producir resultados.

La pregunta que surge entonces es si es posible hacer una
ética que pueda tener pretensiones de universalidad, es decir,
una ética fundada en la razén y con la pretension de un alcance
y validez universales. Esta idea surge en Grecia, vuelve a apare-
cer en Europa en el Renacimiento, y después en la crisis que se
presenta en la época de Kant de la cual surge la Revolucion
Francesa y progresivamente la caida de las formas monérqui-
cas. Se necesitaba que la humanidad, o una parte de ella, en
este caso la europea, sufriera una crisis que pusiera en cuestion
sus creencias fundamentales y las razones en que fundaron du-
rante mucho tiempo todo lo que consideraban ético y todo lo
que les permitia distribuir en la préactica el bien y el mal, para que
se reiniciara el trabajo de formular una ética que fuera vélida
para todos.

El problema de la universalidad es muy importante en la
filosofia de Kant. Dicho en sus propios términos, el juicio
empirico de un sujeto empirico, como el juicio del gusto por
ejemplo, no puede ser rebatido mientras sea expresado en
términos puramente personales. Nadie puede ser refutado si
dice que le gusta o no le gusta el ajo. En realidad, lo caracte-
ristico del juicio empirico es que s6lo es valido para quien lo
emite, sea un pueblo entero o un individuo. Para un pueblo como
los Tupinamba, por ejemplo, es una buena cosa comer €l cada-
ver de los prisioneros en un determinado orden de distribucion,
mientras que para otros pueblos no lo es. En este caso, el juicio
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es empirico. Kant va muy lejos en las consideraciopes realiza-
das en la Critica del juicio cuando trata de introducnr’ e.l proble-
ma del juicio estético: ;jen qué sentido el juic?o estético es un
juicio empirico y en qué sentido es un juicio universal?

La idea de una ética con un fundamento universal y de un al-
cance universal estd hoy otra vez en el primer plano de la inves-
tigacién aunque, desde luego, los términos del problema harn
variado. Hoy tenemos conocimientos antropoldgicos, lingiiisti-
co, histéricos y psicoldgicos de los que no disponia Kant, e
incluso 16gicos, que a pesar de lo brillante de su logica, éste
tampoco tenia. No obstante, el principio de universalidad a que
aspiraria laética sigue siendo el mismo: ;C6émo fundar unacética
en términos de validez universal? ;Cémo encontrar un funda-
mentoético de validez universal?

Los PrinCIPIOS DE LA RACIONALIDAD

Lo primero que debemos considerar es que el discurso racio-
nal es un hecho, no una aspiracion ni un ideal. Cuando discuti-
mos con argumentos sobre las posibilidades de interpretar un
fen6meno o de buscar sus causas, esas discusiones y esas de-
mostraciones existen, son hechos. No es una cosa que desea-
riamos que existiera sino que existe. No obstante, el discurso
racional, a pesar de ser un hecho, tiene implicitos unos valores.

Los principios mismos de la raz6n son a veces formulados por
Kant en proposiciones que tienen un caricter que nosotros po-
driamos llamar éticas. El imperativoAtrévete a saber, es una
de las formulaciones kantianas més conocidas, al igual que !Atré-
vete a pensar', \Pensar por si mismo\, |\Ponerse en el lugar
del otro!, \Ser consecuente! Todas ellas son formulaciones im-
perativas, aunque Kant las desarrolla como elementos constitu-
tivos de la misma razén. Los principios de la razén poco se
diferencian de lo que son las formulaciones éticas propiamente

80

Democracia y Derechos Humanos

—— ____Estanislao Zuleta
dichas (’Jc Kant. Il,as formulaciones de sus imperativos categori-
cos, mas conocidas como formulaciones éticas, yaestan pre-
scptg e.n su a‘nz’ilisis de la razon. En el discurso racional y enlos
principios mismos de la razén, Kant encontraba los fundamen-
tos de una ética, con unos valores muy préximos a los de ciertas
corrientes €ticas griegas que podriamos llamar horizontales.

+ Los griegos tuvieron una ventaja muy notable sobre otros pue-
blos de la antigiiedad y es que no contaron con un texto sagrado
con relacion al cual pudiera resultar hereje lo que no estuviera
de acuerdo conél. No contaron con los perniciosos auxilios del
Espiritu Santo, ni de 1a Biblia, ni del Coran, ni de nada porel
estilo. En esas condiciones era posible cualquier cosa en el cam-
po de la cultura o del pensamiento. Por eso encontramos alli a
Parménides, pero también a Heraclito, que pensaba lo contra-
rio. Esa libertad hace posible la creacién de la l6gica y de los
principios del racionalismo. *

Los griegos no s6lo establecieron los principios de la ra-
cionalidad sino que también fundaron una ética que correspon-
de a la racionalidad, relacionada con la reciprocidad entre per-
sonas que estan en un mismo nivel: una ética horizontal, es decir,
entre iguales. Los grandes valores de la cultura griega eran la
amistad, la hospitalidad, la lealtad, la igualdad, o la reciproci-
dad. Estos valores se diferencian de las virtudes en que mas
insiste la ética cristiana -aunque no es la unica- y que no son
horizontales sino, por decirlo asi, verticales: la compasion y la
caridad (que van de arriba hacia abajo), la obediencia, la sumi-
sién, o la abnegacion (que van de abajo hacia arriba), la pacien-
cia, la humildad, etc. Se trata de una ética que no se da entre
iguales y que supone al mismo tiempo una gran desigualdad’Si
nosotros vamos a luchar por un mundo democrético tenemos
que aprender una ética democritica, que desde luego consta de
valores horizontales entre iguales.” s

Kant, uno de los mds grandes racionalistas que haya tenido la
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historia humana, definio la racionalidad en tres principios:
1. Pensar por si mismo
2. Pensar en el lugar del otro

3. Ser consecuente.’ - .
{ Pensar por si mismo no quiere decir -no nos equivoquemos en

esto- ningtin prurito de originalidad. Uno pie.nsa por si mi§mo
cuando puede argumentar y demostrar uno rI]ISIT]’O lo que pien-
sa. Cuando yo digo que los tres dngulos de un tridangulo suman
dos rectos, afirmo algo que ya sabia Euclides desde hace 2.500
afios; pero pienso por mi mismo si lo puedo demostrar. Pensalj
por si mismo quiere decir que el pensamiento no e§ fielegfible ni
enun Papa, ni en un partido, ni en un lider carismatico, ni en un
comité central, ni en una iglesia, ni en alguna otra autoridad’ Lo
que uno no piensa por si mismo simplemente lo repite.*

El primero de los valores de la racionalidad es la igualdad.’A
un igual se le demuestra. A un inferior se le puede ordenar, ame-
nazar, intimidar; a un superior se le puede solicitar, suplicar, se-
ducir; pero al que se le demuestra se le trata como a un igual y la
relacion entre quienes estan en un proceso de demostracion es,
entonces, una relacion entre iguales. Incluso quien argumenta
trata al otro inmediata y espontineamente como un igual.'El prin-
cipio "pensar por si mismo" tiene como su equivalente inmedia-
to dejar que el otro piense también por si mismo. +

El'segundo principio kantiano de la racionalidad consiste en
"pensar en el lugar del otro". El movimiento que se dirige a pen-
sar en el lugar del otro, a reconocer que el otro puede tener la
razon, es la exigencia de hacer el esfuerzo de ver hasta qué pun-
tose puede aprender de €1, y en tal sentido va contra toda dis-
criminacion. Tenemos que respetar su punto de vista, tene-

1 Ver KANT, Emmanuel, Criy; o g o :
220271 Ls i sies o ica del juicio, Editoria] Porniia, Numeral 40, pags.

ca. (N. del E), parece desarrollada también en 1a llamada Pequefia Logi-
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mos que saber que nuestro punto de vista no es el Ginico, que
hay otros puntos de vista en los cuales a lo mejor se pueden
entender cosas que desde el nuestro no logramos entender. Pen-
sar en el lugar del otro es dar ese paso. No creer que nosotros
estamos en el centro y tenemos la totalidad de la razény de la
verdad. Este es el segundo movimiento de 1a racionalidad y es
también un movimiento en direccién a la democracia.*

En la modermna filosofia del lenguaje se ha llegado a la convic-
cién de que todo lenguaje implica una serie diversa de identifi-
caciones con el destinatario: unas inconscientes y otras cons-
cientes, unas implicitas y otras explicitas. Sino tuviéramos la
menor idea del destinatario, no tendriamos nada que decir por-
que no hay una competencia lingiiistica coman. Siempre proce-
demos tratando de ponernos en el lugar del otro bien se trate de
informarlo, de enterarlo, de refutarlo o hasta de insultarlo, que
es también una manera de tratarlo como un igual, ya que al ha-
cerlo nos sometemos a normas comunes. »

Si queremos insultar a alguien nos sometemos a una misma
sintaxis, a un mismo tipo de combinaciones prohibidas o permi-
tidas de lenguaje. Esas normas nos son comunes y constituyen
un interés comiin, que hace posible poder hablar entre nosotros,
de tal manera que lo que hablemos tenga sentido. Si decimos
algo que no obedece a las reglas de la sintaxis de nuestras len-
gua, hemos superado las normas, pero no dijimos nada y la co-
municacion se interrumpe. El interés comin de los hablantes es
una condicion previa para la construccion de un sentido. Para
insultarse se tiene que constituir una comunidad: emplear el mis-
mo léxico, con el mismo valor semantico y con la misma sintaxis,
sin lo cual el insulto no podria realizarse.

El tercer principio de la racionalidad es ser consecuente. Ser
consecuente quiere decir no ser terco ni empecinado: siel dese-
rrollo de una hipétesis o de una tesis me lleva a conclusiones
contradictorias, imposibles, absurdas, 0 que contradicen la evi-
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dencia de los hechos. debo abandonar l.a tesis que he '\'/cnidn
iendo. Hay, pues, €n ]a razOn un cierto yfc_unoso elogio
Sc:;lt:?rﬁgié " concebido como un gran valor ético: ser conse-
cuente con aquello a lo que uno ha llegado por un pensamiento
necesario. Y esto es muy distinto dt? ser terCf). "

En una carta muy famosa que Platon mando desde SlCllla alos
amigos de Dion decia, entre otras ?osas, que la ventaja dc?, t(?ner
una posicion filosofica es que .en ésta ocurre algo muy distinto
de lo que ocurre en el comercio, porque cuand.o uno hace una
discusion, y la hace racionalmente, alli el que pierde gana, por-
que tenia un error y encontro una verdad. Tener, por t@to, en la
vida una gran disponibilidad a cambiar es latltima exigencia de
]a racionalidad; a cambiar los puntos de vista si se demuestra
que lo que estdbamos sosteniendo son disparates. Estaes la
direccién kantiana que hoy estd muy elaborada.

Quiero poner en primer plano el tema de la racionalidad por-
que es necesaria para que pueda haber democracia. El pensa-
miento racional se caracteriza porque contiene un rasgo de-
mocratico esencial, que nos va a ayudar a definir la democracia,
asi como la democracia nos ayuda a definir las exigencias de la
racionalidad. El pensamiento racional es una clave para enten-
der la democracia. La actitud abierta a la racionalidad es nece-
saria para definir los términos del compromiso con la democra-
cia. El camino de la democracia pasa por la racionalidad, se
define en términos de racionalidad.

LAS 0BJECIONES A 1.4 ETiCA KANTIANA

En andlisis muy notables, algunos muy recientes, se han vuelto
a considerar las objeciones que hizo Hegel a la ética kantiana en

el sentido de que daba f6rmulas muy abstractas, que tenian el

pro!)lema de que eran insuficientes una vez se pasaba a la reali-
zacion de los actos ysees

taba en la obligacién de consultar as

84

-_—  _____Estanislao Zuleta

costumbres; o también en el sentido de que era una ética indtil
porque no contaba con los elementos de la pasién, sin los cuales
cl. hombre no solamente no hace cosas buenas, sino que no hace
ninguna. Kant habia puesto entre paréntesis en sus considera-
ciones de la razon el deseo y el afecto, 1o cual no es valido en la
formulacion moderna. La formulacién kantiana en realidad ha
sido objeto de muchas observaciones criticas muy serias, inclu-
so después de Hegel.

En términos politicos se ha dicho que no es suficiente con ce-
nirse a ciertos principios éticos de reconocida validez, sino que
se debe también tomar en cuenta los resultados, que deben ser
ellos mismos buenos. No es posible aceptar el principio, que no
es kantiano, pero que algunos creyeron deducir de Kant, de la
irresponsabilidad: "haz lo que debes hacer, ocurra lo que ocu-
rra"; 0 "haz lo que ti debes, cumple tu deber pase lo que pase".
Este principio no es, desde luego, valido. Mi deber es que no
pasen cosas que sean perjudiciales para la mayor parte de la
gente, y ese resultado también es mi deber. A una €tica del de-
ber hay que oponerle o completarla con una €tica de la respon-
sabilidad. El principio de decir la verdad y evitar la mentira pue-
de resultar catastréfico y, en ciertos casos, irresponsable. Una
ética de la responsabilidad tiene que entrar en la casuistica. La

" formulacién de la ética de Kant plantea muchos problemas.

Kant hubiera podido formular la ética de una manera que evi-
tara la mayor parte de las objeciones. Si en lugar de basar su
ética en el pensamiento puramente racional, la hubiera basado
en el analisis del lenguaje, como generalmente se hace hoy, o en
una teoria mas vasta de la argumentacion que no se reduzcaala
pura légica, tendriamos unos aportes mas completos para for-
mular una ética moderna. Actualmente se considera que el fun-
damento universal de la ética no es solamente la razon, el dis-
curso racional, la discusion, la teoria de la argumentacion o lo
que nos es comin cualesquiera que sean nuestros idiomas, sino
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ue es propiamente antropolégico: 1a
vulnerabilidad humana. Esta vu]nerabilf'dad_ siem’prc fue conoci-
fue pensada en términos fisicos. El hom-
da pero generalmente fuc pe A P i
bre es muy vulnerable porque S}J’Pfopla Inicg: ]* bf Cﬂ‘[;t.: i-
gro continuamente por la agresion del otlr?, por la Lc; vc:,lrlmt, ;1:1,
por el accidente, por la natur:-ileza 0 por el 1€mpo. il
lidad humana en términos fisicos ha fundfldo enuna b’utzna medi-
da las éticas tradicionales, como por ejemplo la_s etlca's’de la
compasion, que tienen su fundamento en una consideracion an-
tropol6gica universal. -

Pero no sélo la integridad del hombre es muy vulnerable, sino
también su identidad. La identidad es un fenomeno que no es un
dato de la evolucion natural. La identidad es construida en pro-
cesos, a través de relaciones afectivas; no es un dato. La identi-
dad nunca es abstracta, siempre es una identidad concreta con
determinadas valoraciones. La identidad depende del afecto de
una manera muy intima, y en eso hay que abandonar la formula-
cion kantiana de poner el afecto entre paréntesis.

En Kant también se encuentra diferenciada la ética del Dere-
cho, con el argumento de que en la conducta ética nos somete-
mos a una regla interna, auténoma, y en el derecho, por el con-
trario, nos sometemos a una ley externa. La conducta juridica es
correcta y no es €tica, no porque no sea correcta sino porque
en ella el hombre se somete a una ley externa. Al definir la ética
COmO una norma interna se reconoce que no puede tener un
fundamento religioso, ya que éste es una norma externa que pro-

viene de Dios, asi como el derecho proviene del legislador. En

Kant hay una gran Preocupacion porque la conducta ética, por
basaISC enla l’azén, Sea el].a

Nose puede olvidar que misma racional. 1
ba su ética habia yna J M ‘?1 l'ﬂOmeI.ltO en que Kant formu :11-
la Revolucign anccgan crisis. El rac'lonahsmo dela epoc.a e
régimen. Ep e] caso fr s ‘fna exPr.es'lén de la crisis del ant'lgUO

ances, la crisis era econémica, ética €

que hay otro fundamento q
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ideologica, y la reptiblica era la "idea de l1a raz6n" en el poder.
Hegel dijo que la raz6n en el poder era el terror, Esta formula-
cion es aterradora pero es muy cercana a lo que habia ocurrido
en la Revoluci6n Francesa: 1a razén en el poder habfa resultado
ser efectivamente el terror. Al que no estuviera con el reynole
iba muy bien, pero al que no estuviera con la raz6n Ie cortaban
la cabeza de la manera "miés razonable" posible, sin que sintiera
el minimo de dolor, y en el minimo de tiempo y con el maximo de
eficacia. Dostoievski comentaba este hecho cuando decia: "Li-
bertad, igualdad, fraternidad, o la guillotina".

Hay un problema serio en el racionalismo. El que cree tener
una verdad muy acabada suele tener la terrible tentacion de im-
ponérsela a los otros por su bien, de ofrecerles sus soluciones y
de obligarlos a hacer todo lo que les convenga segiin su parecer,
quiéranlo o no. Asi se puede pasar de la razén exactamente al
punto inverso: aquellos que han creido tener en la mano una
verdad total han resultado supremamente peligrosos, sea la "ra-
z6n" de la Revolucion Francesa, o sea la "verdad de la historia"
en Rusia.

LA RAZON Y EL TERROR

Es dificil que alguien piense seriamente una revolucion sin caer
en el mito. Marx consideraba que el mito consistia en proyectar
al origen las condiciones de la sociedad actual, como siéstas
estuvieran ya en el origen del hombre, de la sociedad, o del
mundo. Cuando Marx habla de revolucion, el mito siempre esta
presente. El tiempo mitico es el tiempo del gran nacimiento y del
gran apocalipsis: el momento en que todo va a concluir, el mo-
mento de la verdad. La teleologia de Marx estd articulada con
sunocién de revolucion y particularmente con su idea del prole-
tariado, que es tratado, en las obras de juventud, de una forma

e

mitica. \ |
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La manera como Marx presento ¢l prolc}ariado por primera
vez es particularmente cristiana: el prolctarra.do es Cristo. En su
época de juventud sostiene que el proletariado, al que hal_)la’
idealizado enormemente por lo demds, no puede redimirse a si
mismo sin redimir a toda la humanidad. En Marx hay un mflfcado
espiritu cristiano como se expresa por ejemploenla .valoracmn del
dolor. Esta actitud no es propiamente griega. A un griego probable-

mente no se le habria ocurrido la idea de que el que mas ha sufrido
es el que mds cuenta, el que mas soluciones tiene para dar-

Marx, al postular que el proletariado tienc una "n*{lslon"', dado
que sus intereses son los intereses de toda la humamdadz mter?ta
de esta manera fundar una ética universal similar a la ética cris-
tiana. Por ello mismo trata de formular la revolucion en términos
éticos y no en términos de la conveniencia de una clase. En los

Manuscritos del 44, cuando se refiere al problema de la aliena-
cion, expresa que nuestros sentidos estdn todos alineados en el
sentido de la propiedad y presenta su famosa diferenciacion entre
la riqueza abstracta y la riqueza concreta que le sirve para con-
cluir que la revolucion liberard tanto a los dominados como a los
dominadores, tanto a los explotados como a los explotadores,
porque todos estan privados de la riqueza concreta. Por ello la
revolucion no esta planteada como la victoria de un ejército so-

2 "...un estamento que es la disolucién de todos los estamentos; una esfera que
posee un cardcter universal por su sufrimiento universal y que no reclama para si
n.mgtin derecho especial, porque no se comete contra ella ninguna injusticia especial,
sino la injusticia pura y simple; que no puede apelar ya a un titulo histérico, sino
snmpl’em'eme al titulo humano; [...] una esfera, por dltimo, que no puede emancipar-
sea s:,'sm emanciparse de todas las demds esferas de la sociedad y, al mismo tiempo,
emanciparlas a todas llas; una esfera que es, en una palabra, la pérdida total del
hombre, y que, por tanto, s6lo puede ganarse a si misma por la re

de{' hombrg. Esta disolucién de la sociedad como una clase especial es el proletaria-
do". Contribucion a la critica de la

filosofa del derecho de Hegel. Introduccién
x;xg;(, Karl, Textos 1837-1847, Eris Editorial, Bogotd, 1978, pags. 120-121. (N.

cuperacion total
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bre otro, sino como la liberacién de todos, incluidos los explo-

tadores. Su posicion tiene, pues, la tendencia a formularse en
términos de una ética universal.

El proletariado, ademas, introduce un elemento nuevo. El Dios
que ha sido en cierto modo despedido, a veces en forma bas-
ta_nte dura e inelegante, es suﬁ}eptféié{hﬁentc reemplazado por la
historia, que empieza a funcionary a adquirir algunas de las fun-
ciones que desempenaba el viejo Dios. La historia le da, por
ejemplo, la razén alos justos contra los injustos; la historia com-
pensara todas las injusticias y absolverd a los justos. Fidel Cas-
tro dijo alguna vez: "la historia me absolvera". Probablemente
no sabia nada de marxismo en ese momento pero, en todo caso,
aun si lo ignoraba, es una coincidencia muy interesante porque
Marx también lo habia dicho en un estudio sobre el proceso que
se siguid a unos comunistas de Colonia: "los jueces los conde-
narén pero la historia los absolvera".

Es interesante observar aqui la funcién de la absolucién final
adoptada por este nuevoidolo, que es la historia. Hay alli una
cierta teleologia y también tenemos el apocalipsis. La historia
termina en un cierto momento y se hacen las cuentas de ese
momento en adelante; ya no tenemos que estar otra vez repi-
tiendo, como antes, los mismos errores y los mismos dramas de
siempre. Es muy interesante ver como Marx a veces emplea
formulaciones cristianas tomadas del evangelio.

En El 18 Brumario de Louis Bonaparte, al diferenciar las
revoluciones burguesas de las revoluciones proletarias sena-
la que las primeras, al tomar prestados los trajes y las consig-
nas antiguas, y, "con ese disfraz de vejez vulnerable y ese
lenguaje prestado", representar la nueva escena de la historia
universal, se engafian continuamente sobre su propio conte-
nido: Lutero se disfrazé de apstol Pablo, la repiiblica francesa
se disfrazo de reptiblica romana y se empez incluso a hablar en
latin. No obstante, dice, esas revoluciones son de corta vida y
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llegan en seguida a su cima, y una "larga depresion se apndf:m
de la sociedad". Lo que viene es, entonces, la "prosa de la vida
burguesa": las oficinas mercantiles son sus verdaderos centros de
operacion y la "cabeza atocinada" de Luis X VIII es su cabeza po-
litica. Toda la gloria, y Roma, desaparecen.’

Las revoluciones proletarias, por el contrario, son del todo
diferentes a las revoluciones burguesas. Las revoluciones
proletarias no pueden acometer Su empresa sin primero limpiar-
Jo todo; se da, por decirlo asi, borrén y cuenta nueva: "las revo-
luciones proletarias no pueden sacar su poesia del pasado", dice
Marx en el mismo texto, "sino solamente del porvenir"; deben
"dejar que los muertos entierren a sus muertos para cobrar con-

ciencia de su propio contenido".

Es interesante observar aqui el problema de la ausencia del
pasado y la formulacion del mito en todo su vigor. El momento
de la revoluci6n es un nuevo nacimiento que cambia la tierra y
produce un hombre nuevo que cambia la historia. El mito pare-
ce, pues, hermosisimo y encantador, pero es también, sin em-
bargo, peligrosisimo, sobre todo cuando al "hombre viejo", que
es el dinico existente, 1o empezamos a apresurar para que des-
aparezca por medio de campos de concentracion y otros pro-

cedimientos. Aqui la cosa deja de ser poética y empieza a vol-
verse terrorifica.

El proceso que produce el terror contiene un elemento muy
interesante. En un andlisis que hizo Sartre sobre los grupos
introdujo la idea de que una empresa comun construida alre-

3 La cita completa es la siguiente: "La tradicién de todas las generaciones muertas
oprime como una pesadilla el cerebro de los vivos. Y cuando éstos aparentan
dedicarse precisamente a transformarse y a transformar las cosas, a crear algo nunca
visto, en estas épocas de crisis revolucionaria es precisamente cuando conjuran
temerosos los espiritus del pasado, toman prestados sus nombres, sus consignas de
guerra, su ropaje, para, con este disfraz de vejez venerable y este lenguaje prestado,
representar la nueva escena de la historia universal”. MARX, Karl, E! dieciocho
Brumario de Luis Bonaparte, Editorial Progreso, Mosci, pag. 9. (N. del E.).

an

T a0 Penmislac7hb

dedor de un terror i : SHL
que se quiere sacarcz:)dr:;::;tg ehl:;ednhelo, E o .
7 e que una serie de personas
](»LU.L s% én;.n‘l_cntran €N una misma situacion se convierta en grupo.
quetengan un videcominy. o s A
tido que da Sartre al térming).' F;)or el S(I)ln(:;::'l gt - o
_ ek : 10, en una serie el
parecido de la situacion, en lugar de generar un vinculo de uni-
dad, puede producir més bien un vinculo de hostilidad.*

Marx, en cierto modo, vefa lo mismo. En el analisis del cam-
pesn?ado francés, que aparece en el texto que comentamos,
consideraba a la clase como una empresa comun, y por eso, la
lucha era el motor de la historia y la victoria de una clase iba a
ser una revolucion. Cuando analiza los pequeiios campesinos
parcelarios franceses muestra cémo en cierto modo forman una
clase y en cierto modo no. En cuanto tienen las mismas formas
de produccion, las mismas relaciones con los otros grupos, los
mismos intereses, forman una clase; pero cuando no estén uni-
dos para la defensa de sus intereses, sino dispersos, constituyen
solo unidades discretas y separadas como las patatas en un saco
de patatas y, en este sentido, no constituyen ninguna clase y por
eso terminan siempre votando por el de arriba. Marx muestra
en ese texto como los campesinos franceses votaron por
Napoleon -el sobrino- porque esperaban que todo les viniera
desde arriba, dada su incapacidad de constituirse en una uni-
dad, en una comunidad, en una empresa comin. Era necesario
que las soluciones vinieran desde arriba, desde un sefior que les
enviara desde 1o alto la lluvia y el sol, al que imaginaban como al
viejo Napoleon.

En Marx hay muchos andlisis sociologicos y economicos de la

4 SARTRE, Jean-Paul, en Critica de la Razén Dialéctica, Editorial Losada,
Buenos Aires, 1963, (N. del E.).
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maxima pertinencia. Su analisis de Ia acumulacion ca}:fitalista. le
permite ver en el afio 1858, en una época en que lOdﬂVlfi .func.1o-
naba la maquina de vapor, cémo la tendencia a la tecnificacion
conduce necesariamente a que el trabajo se convierta en la sim-
ple vigilancia de las maquinas. Sus observaciones sobre el cris-
tianismo no se quedan atras tampoco. Las criticas a Marx se
realizan, no en el sentido de que la totalidad de su pensamiento
haya entrado en desuso, sino en el sentido de que algunos de
sus andlisis no son pertinentes para explicar el funcionamiento
del mundo moderno y, en cambio, si han contribuido a la cons-
truccion de sociedades totalitarias.

La idealizacion del proletariado introducida por Marx condu-
ce, sin embargo, hacia el terror en el sentido del grupo y la serie.
Elingreso a un grupo es una redefinicion del ser, una redefinicion
de laidentidad. Como dice Sartre: "todo ingreso en un grupo es
un juramento, pero todo juramento es un nacimiento: un llegar a
ser algo nuevo". La fuerza del grupo esta siempre amenazada
por el retorno a la serie. Sartre argumenta, y esto se debe resal-
tar, que el grupo amenazado por la serie construye siempre el
mito de la unidad y dicho mito conduce al terror: la unidad o la
muerte. El que amenace nuestra unidad pensando distinto, a
veces incluso siendo distinto amenaza nuestro ser mas intimo,
nuestra identidad, es el "gran otro", el enemigo, que hay que
SUprimir.

Cuando se produce el mito del "interés del pueblo”, todo lo
que estd contra €l esta contra el pueblo mismo. El problema se
torna entonces muy grave. Encontramos asi regimenes que pre-
tenden indiferenciar lo politico de todas las otras actividades y
determinarlo todo: el arte, la ciencia, las costumbres, los vestua-
rios, en una palabra, el Estado se desparrama y se desborda
sobre toda la vida social, hasta el punto de que aparece como

sospechoso politicamente un estilo de pintar, y perseguible una
manera de tocar misica.
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La corppulsién ala unidad es, ella misma, la que produce y
hace p951b]c el terror. Pero no propiamente, como podria creerse,
por miedo 'al otro distinto, al otro que se afirma como distinto,
sino por miedo a si mismo. Es muy inquietante observar queel
otro mas cercano es al mismo tiempo el mas odiado, porque es
el que mas disuelve la identidad. El mas odiado no es ni siquiera
el enemigo. Pensemos por ejemplo en los revolucionarios fran-
ceses y rusos. El mds odiado no es el adversario sino el intimo,
el trotskista, el que casi no se puede diferenciar porque es el que
amenaza la unidad.

Freud estudia este mismo problema en el anélisis que hace
del "narcisismo de las pequenias diferencias".’ La pequeiia
diferencia amenaza mas la particularidad y la identidad que la
gran diferencia. En la Revolucién Francesa se producian gran-
des masacres entre los mismos revolucionarios. En la menor di-
ferencia se juega el todo o nada. Este es un mecanismo tipico
del terror. Esta idea, que parece tipicamente freudiana, también
aparece en Sartre.

La historia del siglo XX ha sido azotada por los absolutos.
Las seguridades absolutas y los reinos milenarios hicieron de
nuestra época, que ofrece el cuadro de un desarrollo cientifico
extraordinario y de un universalismo extraordinario como se
expresa por ejemplo en la antropologia (somos hermanos de
Nambicuara), o en el psicoandlisis (aprendemos a pensar con el
loco y como el loco), la época de los campos de concentracion
y de las masacres.

Es por esto que hoy se requiere de una ética efectivamente
universal pero que se funde en el hecho antropologico de la
vulnerabilidad humana, de la variabilidad de la identidad, de la

5 El concepto de "narcisismo de las pequenas diferencias” aparece en tres textos de
Freud: El Tabii de la virginidad, Psicologia de las masas y andlisis del yo y Malestar

en la Cultura (Parte V). (N. del E).
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precariedad de la integridad, de la comunidad fundada en sus
razonamientos y en su lenguaje. En sintesis, se necesita hoy de
una ética universal para que aprendamos a vivir el enriqueci-
miento que generan las diferencias, y nos alejemos de la unani-
midad, que ha producido siempre el terror.
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